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Resumen: Después de la formacién del cristianismo y creacidn del Nuevo Testamento, la nueva
religién junto con la literatura que la acompafia entra en nueva fase. La creencia en el inminente
fin del mundo se transforma en la necesidad de vivir en el mundo vy, finalmente, el cristianismo
ocupara el lugar de la religion oficial del estado. Pero, simultdneamente, el Estado Romano en el
Occidente junto con la sociedad en general se esta desintegrando y eso provoca nuevas reflexiones
sobre las cuestiones fundamentales sobre la interpretacion de los acontecimientos caéticos de la
Antigliedad tardia.
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Abstract: After the formation of Christianity and the creation of the New Testament, the new
religion, along with its accompanying literature, entered a new phase. The belief in the imminent
end of the world transformed into the need to live in the world, and eventually, Christianity took
its place as the official state religion. But at the same time, the Roman state in the West, along
with society in general, was disintegrating, prompting new reflections on the fundamental
questions surrounding the interpretation of the chaotic events of Late Antiquity.
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1.INTRODUCCION

diferencia de otras religiones, donde prevalece la estructura

ciclica de comprension tanto de este mundo como del mas

alla, en las religiones monoteistas, a saber, el judaismo, el
cristianismo y el islam, el movimiento desde la creacion del mundo hasta
la resolucion final del destino de la humanidad es lineal, y esto también
se aplica a la vida de un individuo que experimenta solo una vida terrenal,
seguida del juicio y la felicidad eterna en el cielo o la condenacion eterna
en el infierno. De este modo, el cristianismo, con su corpus de textos, es
decir, el Nuevo Testamento e integrando también el Antiguo Testamento,
crea asi un canon escritural integrado; mientras que el Islam aparece varios
siglos después con su propio texto religioso, en muchos aspectos diferente.
El texto biblico del Antiguo Testamento, mas precisamente el Libro del
Génesis, comienza con la creacién del mundo entero por parte de Dios y

la colocacion del hombre en un estado de paraiso terrenal, un estado ideal

1 Es licenciado en filologia romanica, doctorado en estudios medievales y es profesor adjunto en la Universidad de
Zadar.

87
Hapax n° 18, 87-101



de felicidad y alegria serena en el que el hombre no padece ningln
sufrimiento, sino que goza de una felicidad natural, y todas las demas
criaturas estan a su disposicion, a las que gobierna en completo acuerdo
con el plan de Dios [MURPHY 2012: 114]. EIl destino terrenal del hombre
cambia draméaticamente después de cometer el primer pecado, durante el
cual pierde la gracia de Dios y entra en un estado de sufrimiento,
mortalidad y decadencia. Sin embargo, no queda condenado para siempre
a la desesperanza porque Dios promete enviarle un Salvador. Desde
entonces, toda la dindmica de la historia humana se ha orientado hacia el
fin de esta dramatica lucha entre el bien y el mal, con la victoria final del
bien, en la que el Salvador prometido desempefia un papel crucial. Su
identidad, asi como su naturaleza, no estan claras en el Antiguo
Testamento; no esté claro quién es exactamente, mientras que en el Nuevo
Testamento se revela como el Hijo de Dios, el Dios-hombre, como lo
afirma el simbolo niceno, que contiene tanto la naturaleza de Dios como
la humana, y por lo tanto es capaz de realizar obras sobrenaturales,
soportar el sufrimiento redentor y la muerte, y luego resucitar de entre los
muertos como vencedor sobre la muerte y la corrupcidon [MATEO-SECO 2002:
347]. Un Salvador que, en lugar de ser un lider militar exitoso, un
gobernante politico habil y el maximo liberador del pueblo judio de los
invasores extranjeros que los gobernarian en una especie de paraiso
terrenal, se muestra como Dios mismo, y ademas, un gobernante espiritual
que ofreceria la salvacién, que se difunde a través de la predicacién, a
todos los pueblos de la Tierra, se convertiria en un punto de divergencia,
entre el cristianismo y el judaismo . Mientras que el cristianismo y el islam
actuaron como religiones que competian espacialmente y que tenian como
objetivo conquistar el mundo entero, es decir, convertir a todos sus
habitantes a una nueva fe, el cristianismo y el judaismo actuaron como
religiones que competian espiritualmente y que ambas reclamaban el titulo
de Israel porque algunos se veian a si mismos como herederos espirituales
de este titulo, esperando la segunda y esta vez ultima venida del Salvador,
y otros como herederos fisicos de este titulo, todavia esperando su primera
venida [ALVIAR 2004: 57].
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El término escatologia se origin6 como un compuesto del adjetivo éoyatog
que significa ‘ultimo’ y el sufijo -Aoyia que denota ‘estudio’ o ‘doctrina’,
y recién surgio en los siglos xX1xX y XX, mientras que la doctrina cristiana
en Occidente durante la Edad Media desarrolld la expresion de novissimis,
en plural, con los términos muerte, juicio y cielo o infierno cayendo en
este grupo. La division metodoldgica que RATZINGER [2007] aplica al
estudio de la escatologia en su libro homonimo, presenta la escatologia
como una pregunta sobre la esencia del cristianismo, para luego traer a
colacién su dimension individual para finalmente explicar el tema de la
vida en el tiempo futuro, es decir, el futuro del hombre y de la humanidad.
En este sentido, la escatologia es un concepto mas amplio que el
apocalipticismo, que se ocupa Unicamente del final de la historia general
de la humanidad con el objetivo de revelar (aroxkaidrtw), anunciar una
revelacion (édroxdlvwic). Asi pues, siguiendo el grupo de cuatro miembros
de novissimis , por una parte podemos hablar de la muerte individual de
cada persona humana, del juicio individual que sigue inmediatamente a
cada persona individual después de la muerte, y finalmente de la eternidad
que el individuo pasara en el cielo o en el infierno, segun el juicio, y por
otra parte del fin de la existencia terrena de la especie humana, una especie
de muerte colectiva que necesariamente debe producirse en el futuro,
luego del juicio publico universal que seguird en forma del mayor
espectaculo posible en el que las vidas de todos quedaran al descubierto
ante todos. Tras la separacion final de las personas en dos grupos
inmutables, la comunidad de los santos en el cielo y la totalidad de los

condenados en el infierno [BROWN 2000: 55].

2.ESCATOLOGIA DE LA IGLESIA PRIMITIVA

En el periodo inmediatamente posterior a la muerte de Juan, el ultimo
apéstol vivo y escritor del Apocalipsis, a finales del primer siglo,
aparecieron los primeros autores cristianos que comdnmente son llamados

los Padres apostolicos. Su cercania a los apdstoles o a los discipulos mas
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cercanos de los apostoles dio lugar a un fuerte sentido del inminente
regreso de Cristo. Asi, la Ensefianza de los Doce Apdstoles (Didaché) en
su ultimo capitulo advierte a los cristianos, usando las palabras del
Evangelio, de velar por sus vidas y no dejar que sus lamparas se apaguen
ni que sus lomos se descefien, sino de estar preparados porque no saben a
qué hora vendra el Sefior. Luego les exhorta a reunirse con frecuencia para
orar y a buscar la ayuda apropiada para el momento oportuno, porque toda
su fe hasta ese momento no les servira de nada si no son perfectos en la
ultima hora. Entonces acechardn peligros provenientes de numerosos
falsos profetas, seductores y falsos creyentes, y después del aumento del
odio, la anarquia, la persecucién y la traicion, aparecera el Anticristo
mismo. El texto lo Ilama el engafiador del mundo, que aparecera como Si
fuera el hijo de Dios, y el mundo lo seguird a causa de las sefiales y
maravillas que realizara. La tentacion serd muy fuerte y todos caeran en
ella, y s6lo los que perseveren se salvaran. A esto le seguira el retorno o
segunda venida del verdadero Cristo, que estard precedida por lo que el
texto llama los signos de la verdad: los cielos abiertos, el sonido de una
trompeta y la resurreccién de los muertos. Justino Martir afirma que el
hombre de apostasia cometerd iniquidad contra los cristianos, y el Pastor
de Hermas considera bienaventurado a quien soporta el fuego de la gran
prueba que viene. La Epistola de Bernabé retoma el texto del Apocalipsis
de Juan, advirtiendo de la batalla final para la que hay que prepararse con
vigilancia y cautela para que el malvado gobernante no venza a los
creyentes [ADAMIK 1995: 174]. Ireneo de Lyon abord6 temas escatolégicos
en su obra Adversus haereses y en el siglo 11 dio una descripcion mas
detallada de los acontecimientos apocalipticos, afirmando que el enemigo
final seria una especie de sintesis de todos los males, asi como Cristo es
la encarnacidén de todo bien, al tiempo que enfatizaba la libertad personal
qgue tienen las personas para elegir el bien o el mal. A principios del siglo
11, Hipdlito advierte de la duracién de su reinado, que ya esta insinuada
por Daniel y es retomada por el Apocalipsis de Juan, y es el primer escritor
de la iglesia que defiende abiertamente la afirmacién de que el Anticristo

reconstruira el templo que destruyeron los romanos. Tertuliano de Cartago
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creia que el fin del mundo no llegaria pronto, y fue el primero entre los
Padres de la Iglesia en abordar la cuestion del misterioso katechon,
identificando la fuerza que frena el estallido final del mal con el Imperio
Romano, y una opinién similar sostiene Lactancio, quien ve al imperio
como el factor méas importante en el orden y la estabilidad.

La fe en el inminente retorno de Cristo fortalecio la disposicién al
sufrimiento y a la muerte de numerosos martires en una atmosfera de feroz
persecuciéon. Esto condujo a la formacién del milenarismo o quiliasmo,
una creencia en un reino de mil afios del que se habla en el Libro del
Apocalipsis, que era percibido como un hecho consumado que estaba a
punto de suceder. Con el tiempo, crecid la conciencia de que la Parusia
podria no llegar en tan poco tiempo y, al mismo tiempo, se alternaron
periodos de persecucion con periodos de calma hasta el establecimiento
de la tolerancia religiosa bajo Constantino y la ortodoxia cristiana como
religion de Estado bajo Teodosio. Al mismo tiempo, el milenarismo paso
al ambito de la herejia, que se manifest6 mas fuertemente en el
surgimiento del montanismo apocaliptico y anarquico. Estd claro que en
las circunstancias del dominio global del cristianismo y la nueva
interrelacion entre Iglesia y Estado que se ha estado produciendo desde el
siglo 1v, el milenarismo experimenta una especie de cumplimiento en ese
modelo teocratico [ALCIATI 2010: 207]. Por otra parte, en ausencia del
martirio omnipresente de los primeros tres siglos, los individuos buscan
escapar del mundo, pero también de un cristianismo algo pacificado, y van
en busca de la abnegacidn en el eremitismo. Origenes de Alejandria vuelve
a enfatizar la vision evangélica de que el reino de Dios estd dentro del
alma del hombre, no en la manifestaciéon externa del poder, pero
igualmente la abominacion de la desolacién que se encuentra en el lugar
santo de la Segunda Epistola a los Tesalonicenses no es principalmente un
fendmeno externo ubicado en un espacio especifico, sino una mentira que
ha tomado el lugar de la verdad. Contrario a la verdad de las Escrituras
hay una mentira, o herejia, siguiendo el pensamiento que también traen las
epistolas del Nuevo Testamento de Juan. La visién antimilenialista
también la sostiene el primer historiador de la iglesia, Eusebio, asi como
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los Padres de la iglesia occidental més importantes, Jeronimo y Ambrosio.
Con la llegada de Agustiny su filosofia de la historia, el milenarismo gano
un oponente alun mas importante. En su obra Sobre la ciudad de Dios,
Agustin presenta dos realidades diferentes, la ciudad terrena y la celestial,
que se encuentran en mutuo antagonismo. La ciudad celestial es divina,
perfecta y estd habitada por aquellos que estan en completa unidad con
Dios. Frente a ella se encuentra la ciudad terrena en la que el bien y el mal
siguen coexistiendo en una misma realidad. La perfeccion, o la liberacion
completa del hombre de todo mal, ocurrirda en el momento del fin de la
historia. S6lo entonces el bien y el mal quedardn completamente
separados, y hasta entonces la humanidad vivira en lo que Agustin llama
saeculum, un mundo terrenal temporal o, mejor aun, temporal, en el que
las personas no tienen pleno conocimiento del fin, sino que éste queda de
alguna manera ensombrecido [KLEIN 2011: 285]. Esto crea, en realidad, uno
de los desacuerdos fundamentales entre el Oriente y el Occidente
cristianos; porque, en contraste con la teocracia oriental y la completa
integracién de la Iglesia y el Imperio, Agustin separa la Iglesia, que esta
en camino hacia la ciudad celestial, de la Roma terrena, que, incluso si
cristianizada, no puede ser plenamente santa y alcanzar una dimensidn
escatoldgica. Debido a esta interpretacién, por otra parte, incluso las
dramaticas devastaciones barbaras de la Antigluedad tardia no pueden
interpretarse exclusivamente en clave apocaliptica, y por eso incluso la
destruccion de Roma en el afio 410 no es vista por Agustin como una sefal
del fin del mundo, ya que se trata s6lo de un estado transitorio. Esta vision
se vuelve aln mas importante; si se tiene en cuenta la profunda devocidn
de Agustin por la cultura, la civilizacidn y, especialmente, la historia, la
literatura, la retorica y la alfabetizacion romanas. La transicion del
milenarismo literal y terrenal al alegdrico y espiritual tuvo lugar durante
la maduracién espiritual de Agustin, como el propio escritor reconoce en
su obra mas significativa. No se trata, pues, de exactamente mil afios
entendidos literalmente en sentido cronoldgico, sino del nacimiento de la
Iglesia que gobierna espiritualmente, aunque de manera incompleta, este

espacio terrenal hasta el fin del mundo. La segunda venida de Cristo
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ocurrird en un futuro lejano cuando la proclamacidén del Evangelio llegue
a todos los rincones del mundo, y después de que esto se cumpla, Satanés
sera liberado; momento en el que podra volver a engafiar a las naciones,
lo que dard como resultado el enfrentamiento final entre el bien y el mal.
En este sentido, en la teologia cristiana, la escatologia cumplida se
distingue de la escatologia futura. Mientras que la escatologia futura
considera las cuestiones finales de la resolucion de la historia humana,
que ocurriran en el futuro; la escatologia cumplida ve el fin de los tiempos
como un periodo que comenzd con la obra redentora de Cristo, es decir,
su sufrimiento, muerte en la cruz y resurreccion. Es claro que en tal caso
no hay que esperar ningun futuro milenio terrenal, porque comenzdé con la
creacion de la Iglesia en circunstancias en las que Cristo resucitado reunio
a sus apostoles y discipulos y finalmente los fortalecié y confirmé con el
poder del Espiritu Santo en la fiesta de Pentecostés. Hay que tener en
cuenta que estas visiones de los Padres de la Iglesia no fueron expresadas
en la solucion dogmatica final que se formularia en el Concilio de Trento;
de modo que a lo largo de la Edad Media se esperaba, junto a la principal
corriente teol6gica que condenaba el milenarismo material literal, un
milenarismo inmanente que conocia sus brotes de vez en cuando. Al mismo
tiempo, sobre todo en Occidente, en el contexto de un milenarismo tan
moderado, existe un deseo cada vez mas fuerte de buscar el paraiso
terrenal perdido, o el Jardin del Edén. Por lo tanto, no debe pasarse por
alto la motivacién de los exploradores y viajeros medievales en su
basqueda de este sitio biblico. La vida humana, marcada por el sufrimiento
y la muerte, pero también por el miedo y la incertidumbre a lo largo de
largos siglos, desde el colapso del Estado romano hasta el establecimiento
de entidades politicas mas fuertes a principios del segundo milenio,
combinada con una religiosidad fuertemente expresada, vio el fin del
mundo como un evento probable y facilmente alcanzable. En tales
circunstancias, la comodidad que podria brindar la bdusqueda de un paraiso
terrenal es una herramienta sumamente motivadora. Pensar en un paraiso
terrenal como un lugar de plena felicidad donde se puede vivir ya como
Adé&n y Eva vivieron antes del pecado y al menos aproximadamente tan
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felizmente como se vivird en la Jerusalén celestial del Apocalipsis
alimenta la imaginacién del hombre occidental, e incluso en textos del
Antiguo Testamento, por ejemplo en lIsaias, es posible encontrar una
vision de un retorno al estado armonioso anterior al primer pecado
[AMIRAY 2017: 89]. Las relaciones armoniosas entre las personas, pero
también entre los animales, sin violencia ni robo, son seguidas por el
suefio de una abundancia de alimentos en circunstancias donde el hambre
es la regla, no la excepcion, un clima agradable o eternamente templado
en contraste con el frio del invierno europeo, colores y olores que
contrastan con la grisura y la crueldad de la vida cotidiana medieval.
Ambrosio, Agustin e Isidoro de Sevilla en Hispania estaban convencidos
de la existencia de un paraiso terrenal. Numerosos cartégrafos medievales
situaron el paraiso terrenal en Oriente, en una zona no precisada entre
Mesopotamia y la India, todo ello de acuerdo con el relato del Libro del
Génesis, que habla de un jardin plantado por Dios en Oriente y en
consecuencia, tras los primeros pecados del hombre, del movimiento
humano de Este a Oeste antes de la construccién de la Torre de Babel.
Incluso después del viaje de Marco Polo a Asia y del progreso de la
cartografia a finales de la Edad Media, la creencia en la existencia de un
paraiso terrenal no desaparecid, lo que también se puede observar en el

caso de Cristobal Colon.

3. TRANSICION AL PENSAMIENTO ESCATOLOGICO DE LA ANTIGUEDAD

CLASICA

Simultaneamente, con la difusion del cristianismo, se estaba
produciendo un lento proceso de transformacion desde la Antigledad
tardia hasta la Alta Edad Media. Las primeras crisis politicas y econémicas
importantes en el Imperio aparecieron después de la muerte de Marco
Aurelio, es decir, a finales del siglo 11 y duraron todo el siglo 111. En el
siglo 1v, crucial desde el punto de vista religioso, el cristianismo se

convirtio en una religion tolerada con Constantino a principios de siglo y
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luego, a finales del siglo con Teodosio, en una religién de Estado con
dogmas claramente definidos. Los acontecimientos se aceleran y se
vuelven cada vez méas dramaticos después de la division del Imperio en
Este y Oeste, la destruccion visigoda de Roma a principios del siglo vy
la disolucion del dominio romano en las provincias occidentales durante
la primera mitad del siglo V. Mientras Ambrosio, Jerénimo y Agustin
operan en una situaciéon en la que el Imperio todavia funciona en cierta
medida; Boecio, Benedicto Casiodoro y Gregorio ya estan bien adentrados
en el vacio que surge después del colapso y su trabajo muestra cGmo seré
la transicion de la Antigledad a la Edad Media en Occidente [PALMER 2014:
84]. Ambrosio se movid libremente por todo el Imperio como descendiente
de una prominente familia romana, ocupd varios puestos politicos
importantes y luego se convirtié en un alto dignatario de la Iglesia, obispo
de Milén, el centro eclesiastico mas importante de Occidente después de
Roma. Jerénimo vino de Dalmacia para estudiar en Roma, luego viajo
entre Oriente y Occidente, estableciéndose finalmente en Belén, donde
vivio una vida de eremita y tradujo la Biblia al latin, creando asi la Vulgata
como el texto biblico fundamental y, en principio, el Unico utilizado en
Occidente hasta el Renacimiento y en la Iglesia Catdlica Apostélica
Romana hasta mediados del siglo xx. Agustin, como su maestro Ambrosio,
viajé libremente por todo el Imperio, llegando a ser obispo en la zona de
Cartago, unaregion norteafricana de suma importancia y muy cristianizada
para el cristianismo antiguo; pero murié simbdlicamente en el momento
en que su sede episcopal, la ciudad norteafricana de Hipona, estaba bajo
un asedio de meses por los vandalos. El imperio sobrevive en su parte
oriental y la ciudad de Constantino, Constantinopla, se convierte en un
simbolo de continuidad y transformacion. Por una parte, se intenta
enfatizar la permanencia del Imperio y su identidad romana, que
probablemente alcanzé su apogeo en la codificacion del derecho romano
de Justiniano; pero, por otro lado, no es exactamente el mismo imperio,
porque la novedad expresada por el cambio en la ubicacién de su sede
también mantiene el cambio de identidad, es decir, la transicion definitiva

del paganismo al cristianismo. Los primeros y mas importantes concilios
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eclesiasticos que formularon dogmas cristianos sobre la Trinidad, la
divinidad-humanidad de Cristo y la maternidad divina de Maria, como lo
afirman concilios de Nicea y de Efeso tuvieron lugar en la ciudad, sus
alrededores, o mejor dicho en la costa mediterranea de Asia Menor, en una
zona que era la més fuertemente cristianizada de todo el Imperio y que
incluso en sentido geografico marcaba el centro, en la unién de Europa y
Asia, simbdlicamente a medio camino entre Roma y Jerusalén. EIl Imperio
Romano se transformo enun imperio cristiano que sobrevivia mas o menos
en zonas con una mayor proporcion de cristianos en la poblacién. Asi, la
Renovatio Imperii de Justiniano logrd sus éxitos en Occidente en lugares
donde el cristianismo era méas fuerte, en Italia, Dalmacia, el norte de
Africa, el sur de Hispania y las grandes islas del Mediterraneo, contando
con el apoyo de la poblacion local, sin entrar siquiera en las otras zonas
perdidas de Occidente, donde reinaba el paganismo o el arrianismo
heterodoxo. Justiniano pone fin simbdlicamente a la antigliedad en Oriente
al cerrar la Academia ateniense y construir la magnifica Iglesia de la Santa
Sabiduria en su capital. Mientras el Imperio Oriental pierde gradualmente
territorio, pero se vuelve cada vez méas homogéneo en lo religioso, lo
cultural y lo linglistico; Occidente se encuentra en una especie de espiral
descendente, sin unidad politica, social ni religiosa, en un vortice de
cambio e incertidumbre. Boecio, filésofo y escritor romano de gran
formacién, ya es funcionario de la corte barbara en el reino ostrogodo que
ocupa lItalia y Dalmacia, la zona central del Mediterraneo asi como el
Imperio antes de su division, buscando consuelo en la filosofia en las
condiciones del colapso de la civilizacion, y asi titula su obra, que muchos
consideran el ultimo texto de filosofia antigua. Benito va en la direccion
opuesta, abandonando la relativa seguridad y comodidad de la vida urbana
gue pudo disfrutar gracias a su educacion superior, y se va a vivir una vida
solitaria, similar a la que vivian los ermitafios y monjes orientales. Sin
embargo, después de cierto tiempo, se da cuenta de que su mision en
Occidente es diferente a la de Oriente y que el monacato occidental,
ademas de su papel religioso, tiene también un papel civilizador, es decir,
que ademds de la oracion, también hay que trabajar para preservar o
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reconstruir la civilizacion en Occidente. En las condiciones de la
desaparicion gradual de la vida urbana, o mejor dicho, en el crepusculo de
la civilizacion que se convierte en noche, Occidente no se ha hundido en
la oscuridad completa porque en esa zona, como estrellas mas o menos
grandes que iluminan el cielo oscuro, se estan fundando monasterios
benedictinos, mas o menos grandes, que transmiten alfabetizacidn,
cultura, pero también otros numerosos conocimientos practicos de la vida
cotidiana [JENAL 2004: 235]. Esto continuara hasta el comienzo del segundo
milenio y el surgimiento de nuevas Ordenes eclesidsticas. Casiodoro
intenta crear una simbiosis entre los modelos de Boecio y Benito fundando
el Vivarium, un monasterio cristiano que es al mismo tiempo transmisor y
vivero de la alfabetizacion antigua. Finalmente, Gregorio, como el Gltimo
de los cuatro grandes Padres de la Iglesia de Occidente, sienta las bases
del papado como estructura religiosa, politica y organizativa central del
Occidente europeo. En las condiciones de anarquia resultantes del
hundimiento del Imperio de Occidente y de la presencia limitada y
discontinua del Imperio de Oriente en Roma, asi como del cese simbdlico
de las sesiones del Senado romano a principios del siglo vii, el papado era
la Unica institucion que representaba la autoridad en la cadtica Roma de
la Antiguedad tardia, pero también la autoridad central en todo Occidente.
Mientras que en Oriente el emperador convocaba concilios, nombraba y
deponia patriarcas, en Occidente el Papa se convirtié6 durante la Edad
Media en el gobernante supremo, por supuesto no siempre y sin excepcion,
gue estaba por encima de los reyes, les distribuia el poder real y arbitraba
entre ellos.

La persona que relne todas las caracteristicas mas importantes de la
Antiguedad tardia en Hispania y desempefia un papel importante en la
transicion a la Alta Edad Media es sin duda Isidoro de Sevilla. Habiendo
vivido en el sur de la peninsula ibérica en la segunda mitad del siglo viy
principios del vii, precisamente en el periodo en que Justiniano consiguid
poner bajo su dominio la costa mediterranea peninsular, este obispo y
doctor de la Iglesia unid la latinidad antigua, la alfabetizacion y la
literatura. En Hispania, donde el Imperio Occidental desaparecié en la
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primera mitad del siglo v, se establecieron una serie de reinos, gobiernos
y desconciertos religiosos visigodos. La poblacion romana nativa, 0 mas
precisamente, la poblacion romanizada a lo largo de una larga serie de
siglos, profesa la ortodoxia catélica vigente en Roma y el Imperio de
Oriente, mientras que la poblacion germanica recién llegada es arriana.
Los procesos simbidticos llevarian a que la poblacién nativa aceptara el
gobierno visigodo y los nuevos gobernantes adoptaran la lengua romance
y la fe catdlica. El autor de las famosas Etimologias, que mantiene viva 'y
transmite la herencia de la Hispania romana al tiempo que vivia bajo el
dominio visigodo, pero también bajo el relativamente efimero dominio
romano oriental, es al mismo tiempo un seguidor de Agustin en filosofia,
un exegeta biblico como Jer6onimo, un organizador que participa en los
concilios de la iglesia, el méas importante de los cuales fue el de Toledo
en 633, y toma decisiones importantes como Ambrosio y ensefia como su
contemporaneo, el papa Gregorio Magno. Con Isidoro de Sevilla finaliza
la Antiguedad tardia en la peninsula ibérica, pero también en Occidente,
ya que se le considera el Gltimo entre los Padres Occidentales y el ultimo
escritor significativo de la Antiguedad tardia [DALEY 2007: 99].

4. CONCLUSION

Con la difusion de las religiones monoteistas por todo el mundo durante
los dos ultimos milenios, mientras que simultdneamente se suprimian las
religiones politeistas concebidas ciclicamente, y especialmente con el
fortalecimiento del Occidente europeo en el escenario mundial desde
principios del segundo milenio hasta el auge de la dominacidn occidental
del mundo en las alas de los grandes descubrimientos geograficos a
mediados del segundo milenio, el pensamiento escatoldgico ha adquirido
un nuevo impulso y significado. EI Concilio de Trento, celebrado a
mediados del siglo xviI en el apogeo de la expansion del Protestantismo,
junto con la rapida conquista simultanea espafiola y portuguesa del Nuevo

Mundo, incorpor6 a su ensefianza dogmatica tres criterios por los cuales

98
Hapax n° 18, 87-101



se podia discernir el fin inminente del mundo: la ensefianza del Evangelio
en todo el mundo, una gran apostasia de la fe y la revelacién del Anticristo.
Desde el comienzo de la era moderna, ha habido tendencias cada vez mas
fuertes a la creacion de un eschaton inmanente secular, una solucion
mundana a todos los problemas del presente, que se manifiestan en el papel
cada vez més poderoso del Estado en la vida de la sociedad y del individuo,
desde la creacion de los conceptos de soberania estatal y contrato social
en el siglo xv, pasando por el absolutismo y la llustracion hasta la
Revolucion a finales del siglo xviit como una de las fuerzas impulsoras
mas importantes de ese proceso. Con el surgimiento de las filosofias e
ideas totalitarias a nivel tedrico en el siglo Xix y su realizacion practica
en el siglo xXx, el eschaton secular adquiere caracteristicas
pseudorreligiosas, asumiendo los mismos métodos y objetivos que hasta
entonces tuvo el cristianismo, primero en Occidente, y luego
extendiéndose al resto del mundo, disolviéndose finalmente en el concepto
de Fukuyama del fin de la historia. Del mismo modo, la dimension
individual de la escatologia secular adquiere contornos propios, desde la
creaciéon de iglesias nacionales protestantes, pasando por el cogito ergo
sum de Descartes, la llustracion y los derechos humanos revolucionarios
hasta diversos movimientos de emancipacién de finales del siglo xi1x. Fue
precisamente en el siglo xx cuando la cuestion de la muerte como momento
clave hacia el que se dirige toda la existencia humana se convirtié en un
tema filoséfico central, gracias sobre todo a Heidegger con su obra Sery
Tiempo de 1927 y a Sartre con su obra EIl Ser y la Nada de 1943,
conduciendo finalmente a la deconstruccion en la segunda mitad del siglo.
Sin embargo, ateniéndose al contenido basico del término escatologia, que
es principalmente un término perteneciente al cristianismo y del que es
cualitativa y cuantitativamente el mas elaborado, se puede concluir sin
duda que el periodo de la Edad Media, marcado por la ubicua cosmovision
cristiana, sera la actividad filosdéfico-teoldgica y artistica mas fructifera
inspirada en temas escatoldgicos. Al hacerlo, seria apropiado abordar la
periodizacién de manera més flexible e ir més alld del marco habitual del

derrocamiento de Romulo Augusto en 476 y el descubrimiento de América
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en 1492 y tener en cuenta los argumentos dados por LE GOFF [1993: 13],
que presenta diferentes modelos de periodizacion de la Edad Media por
parte de numerosos autores y, finalmente, ofrece su propia Edad Media a
largo plazo, desde el siglo 111 al xi1x. Si se identifica la Edad Media con el
periodo de predominio de la cosmovision cristiana en la sociedad,
entonces se puede tomar como marco el periodo que va desde el siglo 1v,
que culmina con el establecimiento del cristianismo como religion estatal
del Imperio Romano en el afio 380, hasta el siglo xviil, que culmina con
la revolucion de 1789. Esto ciertamente no significa que un periodo tan
largo de catorce siglos pueda tomarse como un monolito, pero es necesario
tener en cuenta ciertos subperiodos marcados por altibajos. asi como el
debilitamiento que ha durado siglos del cristianismo desde el humanismo
hasta la Ilustracion [BAUN 2013: 164]. También hay que tener en cuenta los
tres primeros siglos del cristianismo, que no estan exentos de textos
escatoldgicos; aunque no fueron cuantitativamente extensos, la intensidad
de la expectativa de la segunda venida de Cristo fue bastante fuerte;
mientras que, por otra parte, durante los tres ultimos siglos, a pesar de la
disolucion del cristianismo, principalmente en Occidente, esto no significa
necesariamente la desaparicion de los arrebatos intelectuales inspirados
en el cristianismo, como lo demuestran las obras filos6ficas y teologicas,

asi como las obras de arte.

100
Hapax n° 18, 87-101



BIBLIOGRAFIA

ADAMIK, Tamds, “The Influence of the Apocryphal Acts in Jerome’s Lives of Saints”, en The Apocryphal
Acts of John, Kampen: Kok Pharos, 1995, 171-182.

ALCIATI, Roberto, “Da Oriente a Occidente. Contatti fra le due parti dell’Impero”, en Monachesimo
orientale. Un’introduzione, Brescia: Morcelliana [Storia, n® 40], 2010, pp. 193-230.

ALVIAR, Joselito, Escatologia, Pamplona: Ediciones Universidad de Navarra, 2004.

AMIRAY, Hagit et. alii, Apocalypticism and Eschatology in Late Antiquity, Leuven: Peeters Publishers,
2017.

BAUN, Jane, “Gregory’s eschatology”, en A Companion to Gregory the Great, Leiden/Boston: Brill, 2013,
pp. 157-176.

BoDROZIC, Ivan, [ed.], Apostolski Oci I. Ignacije Antiohijski: Pisma. Polikarp: Poslanica Filipljanima.
Polikarpovo mucenistvo, Split: Verbum [Crkveni oci], 2010.

BoDRroOZIC, Ivan, [ed.], Apostolski Oci Il. Didaché. Klement Rimski: Pismo Korin¢anima. Barnabina
poslanica, Split: Verbum [Crkveni oci], 2010.

BODROZIC, Ivan, [ed.], Apostolski Oci Ill. Pseudo-Klementova homilija.Pismo Diognetu i Hermin Pastir.
Split: Verbum [Crkveni oci], 2011.

BROWN, Peter, “The decline of the Empire of God: Amnesty, penance and the afterlife from Late Antiquity
to the Middle Ages”, en Last Things: Death and the Apocalypse in the Middle Ages, Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 2000, pp. 41-59.

DALEY, Brian, “Eschatology in the Early Church Fathers”, en The Oxford Handbook of Eschatology,
Oxford: Oxford Academic, 2007, pp. 91-110.

DALY, Robert, Apocalyptic Thought in Early Christianity. Grand Rapids: Baker Academic, 2009.

HEIDEGGER, Martin, Ser y tiempo, Madrid: Trotta, 2025.

JENAL, Georg, “In cerca di ordine quando 1’apocalisse sembra vicina: Gregorio Magno e il monachesimo
del suo tempo in Italia”, Atti dei Convegni Lincei 209 (2004), pp. 221-246.

Jeruzalemska Biblija, Zagreb: Krs¢anska sada$njost, 2018.

KLEIN, Peter, “Medieval Apocalypse Cycles and Eschatological Expectations: The So-called ‘Terrors’ of
the Year 10007, en L 'Apocalisse nel Medioevo, Firenze: Sismel, 2011, pp. 267-302.

LE GOFF, Jacques, Srednjovjekovni imaginarij, Zagreb: Antibarbarus, 1993.

MATEO-SECO, Lucas Francisco, “La escatologia en San Agustin”, en Escatologia de la vida cristiana,
Pamplona: Ediciones Universidad de Navarra 2002, pp. 327-352.

MuRPHY, Frederick, Apocalypticism in the Bible and Its World. A Comprehensive Introduction, New
Richmond: Baker Academic, 2012.

PALMER, James, The Apocalypse in the Early Middle Ages, Cambridge: Cambridge University Press, 2014.

RATZINGER, Joseph, Escatologia: La muerte y la vida eterna, Barcelona: Herder, 2007.

SARTRE, Jean-Paul, El ser y la Nada, Buenos Aires: Losada, 2016.

SAYES BERMEJO, José Antonio, Escatologia, Madrid: Palabra, 2006.

101
Hapax n° 18, 87-101


https://www.degruyter.com/search?query=*&publisherFacet=University+of+Pennsylvania+Press

