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Resumen: El presente articulo subraya el talento literario y la erudicion de sor Juana Inés de la
Cruz en tres obras emblematicas de su produccion artistica: Carta Atenagérica, Respuesta a sor
Filotea de la Cruz y la satira filos6fica Hombres necios que acusais. La retérica inconformista que
late en todas ellas vincula decididamente a la escritora mexicana con las reivindicaciones de la
Querella de las mujeres.
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Abstract: This article underlines Sor Juana Inés de la Cruz artistic talent and erudition in three
emblematic works of her artistic production: Carta Athenagdrica, Respuesta a Sor Filotea de la
Cruz and Philosophical Satire Hombres necios que acuséis. The non conformism rethoric that
emerges from all of them brings the Mexican writer closer to the vindication of the Querelle des
femmes.
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1. INTRODUCCION

oda la produccién literaria de sor Juana Inés de la Cruz es fiel

reflejo de su erudicion y sensibilidad creativas. Su aportacion

a la historia del pensamiento ha sido especialmente valorada a
partir del siglo xx cuando fue vista como una pionera del feminismo en
América Latina. Como otras pensadoras de su tiempo, Marie de Gournay
en Francia es un ejemplo, la religiosa jer6nima “tuvo un papel
significativo en la construccién de una genealogia femenina de mujeres
dedicadas a la vida intelectual en el siglo xvi1”l. En sus poemas, ensayos
y cartas clama contra la hipocresia de una sociedad que infravalora la
sabiduria femenina mientras enaltece de forma arbitraria la inteligencia
del varon. Una de las mejores definiciones de su temperamento la dio
Octavio Paz al hacer hincapié en el rigor y en la brillantez que impregna
su obra literaria®. Nacié nuestra poetisa en 1648 o0 1651 en el virreinato de
Nueva Espafia, hija ilegitima de una criolla, dofia Isabel Ramirez y del

capitan espafiol Pedro Manuel de Asbaje. Desde temprana edad, vive con

1 CABRE & RUBIO [2014: 50].
2 pAz [1989:15].
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unos parientes ricos, los Mata, con los que permanece largo tiempo. Tiene
dieciséis afios cuando es enviada a la corte de los marqueses de Mancera
en la que destaca por su ingenio y por su habilidad para ganarse el favor
de la virreina. Como hija natural y sin el atractivo de una dote, la Unica
ayuda que recibe es la de la Iglesia, ancestral refugio de los talentos
pobres. Con el apoyo de los marqueses y la proteccion del jesuita NUfiez
de Miranda profesa en el convento de San Jer6nimo cuando esta a punto
de cumplir veintiun afios. Su dedicacién a las letras y su vida religiosa
conviven pacificamente hasta que desde la jerarquia eclesiastica se le
ordena que escriba solo de asuntos de religion.

La vida y la obra de la autora de Nueva Espafia se vieron marcadas por
las contradicciones internas provocadas por el autoritarismo patriarcal y
dogmatico. Nuestro analisis partira de una serie de textos en los que brilla
su talento argumentativo. En la Carta Atenagorica y en la Respuesta a sor
Filotea de la Cruz sobresale el dominio de la retdrica puesta al servicio
de una argumentacion tan intensa como rigurosa. La satira filosofica
Hombres necios que acusais a las mujeres denuncia la hipocresia de los
hombres que culpan a la mujer de un comportamiento que ellos mismos
provocan. Y aun en su correspondencia final con el padre Nufiez de
Miranda reivindica que la actividad literaria no resulta incompatible con
la vida religiosa. Todos estos trabajos son de capital importancia porque
definen la conciencia femenina de una escritora que se debate entre el

dogma y la modernidad.

2. LA QUERELLA DE LAS MUJERES

La Querelle des femmes fue un debate intelectual de gran trascendencia
gue surgid en Europa en la Edad Media y se extendi6 hasta la Edad
Moderna. El episodio que da origen a la polémica se produce cuando la
escritora Christine de Pizan califica de misdginas algunas partes del

poema Roman de la Rose, obra escrita por Jean de Meun entre 1275 y
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12803, La discusion académica se transforma en feroz ataque a Pizan, que
acaba solicitando la ayuda de la reina de Francia y del arzobispo de Paris.
Para comprender la dureza del tono empleado hay que retrotraerse a los
cambios histéricos que se produjeron en las universidades europeas
durante el siglo x111. La sociedad patriarcal habia redescubierto el corpus
aristotélico que dictaba que la mujer era inferior al hombre por naturaleza.
Por ser los textos del Estagirita de obligada lectura en la enseflanza
universitaria, la teoria que desacreditaba la inteligencia del sexo femenino
“adquiere un caracter cientifico a través de su insercion en las
universidades”® Son innumerables los ejemplos de hombres doctos que
ridiculizaron a toda mujer que quiso instruirse o emanciparse, esto ultimo
practicamente vedado por la sociedad. Pero también hubo quien salié en
su defensa como fue el caso, en el ambito hispano, de Juan Rodriguez de
la Camara, Diego de Valera, Alvaro de Luna y ya en el siglo xviii, la
egregia figura del padre Feijoo.

La mayoria de las obras relacionadas con la historia de las mujeres
aparecian en forma de cartas, didlogos o tratados. Y entre ellas, en el siglo
xv, florecieron los catalogos de mujeres ilustres que no solo destacaban
la excelencia femenina, sino que confirmaron que las mujeres eran también
“hacedoras de la Historia”®. Christine de Pizan en La ciudad de las damas
y sor Juana Inés de la Cruz en la Respuesta se apoyaron en los hechos
admirables de las mujeres clarividentes del pasado. La autora francesa se
erige en orgullosa defensora de la capacidad intelectual de su sexo
mientras que la poetisa novohispana intenta legitimarse a si misma en una
actividad, la de las letras, por la que fue llamada al orden. Ambas
conocieron la corte y sor Juana, ademas, el convento. Las dos eligieron la

soledad sentimental —Pizan no volvié a casarse después de enviudar—

3 La controversia acerca del poema Romance de la Rosa se conocié como la Querella de la Rosa y se
considera claro precedente de la Querella de las mujeres. En un principio, la discusion versé sobre los
méritos literarios de Jean de Meun, pero luego el debate se centré en el valor y en la dignidad de las mujeres.
El Roman de la Rose habia sido escrito inicialmente hacia 1225 por Guillaume de Lorris. Meun escribiria
luego, en las fechas antes referidas, una segunda parte que, al contrario que el texto original de Lorris,
manifiesta “una férrea animadversion hacia las mujeres y el matrimonio” [VARGAS MARTINEZ 2016: 21].

4 VARGAS MARTINEZ [2016: 22].

5 VARGAS MARTINEZ [2016: 187].
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para entregarse a la literatura. Stephanie Evans afiade que las dos se
valieron de la poesia para interactuar con sus lectores. Defiende que tanto
la satira filosofica de la jeronima como “L’pistre au Dieu des Amoeurs”
de la pensadora gala condenan la hipocresia de los hombres (clérigos
incluidos) que difaman a la mujer sin motivo® . Sea como fuere, una cosa
es cierta: los escritos de ambas intelectuales constituyen un manifiesto en
defensa de los intereses del sexo femenino. Y en el caso de la religiosa
mexicana supone incluso la “aparicion de una conciencia femenina”’, pues
nos hallamos ante un ser que no solo habla, sino que eleva su voz en la
esfera publica. Como también fue el caso de Marie de Gournay, Juana de
Asbaje se esforzd por no ser silenciada en un mundo, el occidental, que
Ileva miles de afios menospreciando la palabra de las mujeres. Cuando
nuestra autora se encierra en su celda del convento de san Jeronimo, lo
hace siendo consciente de las dificultades que han de soportar aquellas
que ambicionan un espacio propio® De igual modo que antes con Pizan o
con Gournay, su pensamiento fue desautorizado por quienes “construyen
la inferioridad de las mujeres para someterlas”®.En la famosa carta de
Respuesta a sor Filotea de la Cruz, la escritora novohispana ilustra con
claridad la presion a la que fue sometida. La ortodoxia religiosa mermé
sus aspiraciones literarias mientras que su legado artistico, muy alabado
en su tiempo, se diluyd hasta ser rescatado del olvido a inicios del siglo
xX. En este trabajo hemos querido acercarnos a esta fiel hija de la Iglesia
a la que no debemos disociar del catolicismo. Para ello se han tenido en
cuenta una serie de ensayos emblematicos en los que la monja poeta

solicita el derecho al conocimiento para crecer como pensadora instruida.

® EVANS [2003: 105].

" pAZ [1989: 533].

8 Su interés por las letras le provoco serios conflictos con la jerarquia eclesiastica. La ruptura de la monja
con su director espiritual NUfiez de Miranda fue “terrible”, pero lo fue aiin mas la reconciliacion, “que ella
logro6 solo con la sumision”, PAZ [1989: 155].

9 CABRE & RUBIO [2014: 54].
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3. EL ESPACIO DEL YO

Sor Juana ha sido a lo largo del tiempo objeto de admiracion, de
calculado silencio, de criticas adversas...; en suma, de controversia. Julio
Ortega destaca un aspecto clave ya observado por Octavio Paz%: el respeto
y el miedo a contrariar a la autoridad. Pero si en Paz hay comprension,
Ortega incide en una palabra “cruel pero exacta, su conformismo”'.
Siendo asi, ¢como encaja la rotundidad de los versos del poema Hombre
necios que acusdis... con esa descalificaciéon de su figura? ;Podrian la
Carta Atenagdrica y la Respuesta a sor Filotea de la Cruz ser consideradas
un ejemplo de escritura femenina en la que emerge el espacio del Yo?
Porque la habilidad retorica de la Madre Juana alumbra una confesion
intelectual que la convierte en autor, narrador y personaje. Y todo ello
atenazado por la severidad de la clausura, que transformé su trabajo en
sindbnimo de escritura conventual. Paola Madrid insiste en que la escritura
de las monjas coloniales estaba dominada por los silencios con los que
pretendian escapar de la férrea vigilancia patriarcal. Y de ser asi, los
escritos de sor Juana bien podrian insertarse en ese oscuro contexto!? La
Carta Atenagorica se escribié en noviembre de 1690 y fue enviada
posteriormente al obispo de Puebla, que la publicé sin que estén claros los
motivos. Con una soberbia argumentacién y no poca audacia, la poetisa
defiende que el Sermdn del jesuita Antonio Vieira contradice la ortodoxia
de la Iglesia Catdlica. La contestacion del obispo, en la que disiente de
las reflexiones de la autora (Carta a sor Filotea de la Cruz), lleva la fecha
del 1 de marzo de 1691. La Respuesta de sor Juana vio la luz tras su
muerte. En ella acepta la “santisima amonestacion de aplicar el estudio a
los Libros Sagrados que, aunque viene en traje de consejo, tendra para mi
sustancia de precepto”, pero responsabiliza al prelado (trasunto de sor

Filotea) de la difusiéon del documento: “quien hizo imprimir la Carta tan

paz [1989: 390] subraya la adulacién de la monja a los poderosos: “su respeto a las opiniones establecidas,
su temor a la Iglesia y a la Inquisicion, su conformismo social”.

11 ORTEGA [2006: 175].

12 MADRID [2010: 104].
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sin noticia mia, quien la intitulo, quien la costed, quien la honro tanto
(siendo de todo indigna por si y por su autora), ¢que no hard?, ;,qué no
perdonara?, ;qué dejara de hacer y qué dejara de perdonar?”®® . Justifica
su falta de atencion al estudio de lo Sagrado por temor e indigna
inteligencia hacia las Sagradas Letras, pero no se olvida de defender “sus
aficiones intelectuales”?*. Nos hallamos ante una confesiéon vital que
convierte a su autora en narradora y voz protagonista de su propio relato.
Pensamos que la busqueda del conocimiento fue lo que propicié que sor
Juana tomara el velo. No habia lugar méas seguro que el convento “para
qgue una mujer como ella pudiera seguir con menos inconvenientes esa
poderosa inclinacion a las letras”!®. Como quiera que fuere, nuestro interés
en la obra de la Décima Musa va mas alla de su desencuentro con las
autoridades eclesiasticas. Nos interesa el barroquismo que encierran las
obras mencionadas la modernidad que a su vez proyectan. Cuando en
Hombres necios... critica con ardor el dominio masculino, lo que hace es
denunciar un comportamiento comuUnmente aceptado por la sociedad
patriarcal. No hay cinismo en las dieciséis redondillas que conforman la
satira, sino una reflexion lucida sobre el abuso de poder que una pensadora
de su talento no podia dejar de mostrar. Si bien su estilo literario muestra
influencias de Gongora y de Quevedo, su agudeza y penetracidon superan
cualquier corriente poética. Pese al restrictivo contexto colonial en que se
ubican, la particularidad de todas ellas desvela la inteligencia de una mujer

con especial capacidad para representar conceptos complejos.

4. LA GRACIA DIVINA COMO EJE DE IDENTIDAD INTELECTUAL

El escandalo de la publicacién de la Carta provocd que nuestra

escritora cambiara “las riesgosas obras del intelecto por las certezas

13 crUZ [2003].
14 pAz [1989: 550].
15 pASCUAL BUXO [1996: 62].
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inescrutables de la fe”!. EIl tema y las conclusiones de la disertacion y no
tanto la perfecta argumentacion de la critica teol6gico-piadosa sorprendio
al obispo de Puebla, que le remite una escueta admonicién en la que “la
acusaba de “ciceronismo” y, al propio tiempo, le indicaba en el ejemplo
de su padre San Jeronimo el camino que debia seguir”'’. El analisis de la
naturaleza de la gracia divina (y de la libertad humana) argumentando que
la mayor fineza de Dios es el beneficio negativo inquietdé al prelado.
Pascual Buxo6 cree que el atrevimiento de la religiosa, asi como la

resonancia publica de sus obras:

[...] contribuyeron a que en México las autoridades eclesidsticas —
recelosas de la fama alcanzada por la monja y de su tenaz empefio en
proseguir el estudio de las letras humanas— se decidieran a poner
término a esas irregulares actividades y a esos modos demasiado libres

de pensar. La Carta Atenagdrica marco el inicio de ese fin®,

Sea como fuere, no todas las lecturas que se han hecho del documento
aceptan de buen grado lo anteriormente expuesto. Hay estudiosos que ven
ciertas inexactitudes con relacion a la doctrina de santo Tomas y de otros
padres de la Iglesia en los que la monja poeta dice inspirarse. Soriano
Vallés, por ejemplo, mas atento a la sustancia del debate, sefiala que en la
idea de la negacién de los bienes no puede verse un beneficio, como
sostiene sor Juana, sino un castigo!®. Y disiente que sean esos beneficios
no conseguidos la mayor demostracién del amor divino. Concluye que el
talento especulativo de la jer6nima, que en ese momento no conocia rival,
asi como la intencidon de ser original o quizas las prisas por salir del
compromiso adquirido pudieron incidir en el descuido con que reflexiona
acerca de la teologia escoléastica: “Ella confesd haber escrito acicateada

por el deseo de concluir, y posiblemente del suelo fértil del desinterés

16 pASCUAL BUXO [1996: 81], “Sor Juana Inés de la Cruz: el monstruo en su laberinto”, capitulo II.

17 pPASCUAL BUXO [1996: 2617, “Sor Juana Inés de la Cruz: los desatinos de la Pitonisa”, capitulo VIII.
18 PASCUAL BUXO [1996: 79], “Sor Juana en una nuez”, capitulo .

19 SORIANO VALLES [2003: 36].
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surgio la ortiga de una idea poco generosa, aunque “original”?. El obispo,
sin entrar directamente en la disputa de las finezas, le muestra el camino

con la redaccidén de la Carta de sor Filotea de la Cruz:

Su objetivo no fue sdlo hacerla reflexionar sobre la incorreccion de la
tesis de los beneficios negativos y su inspiracion, sino principalmente
sobre el curso de la vida que la habia generado. El obispo la invité a
reorientarla, proponiéndole preterir los estudios profanos en beneficio

de los auténticamente teoldgicos?.

La escritura de la Carta se debid al interés del obispo de Puebla por
tener constancia escrita de las charlas de la Madre Juana con otros
interlocutores en el locutorio del convento. Su autora no se olvida de
aclarar que tales conversaciones sobre los sermones “de un excelente
orador” fueron repentinas y que escribe para dar gusto a Fernandez de
Santa Cruz, “porque conozca que le obedezco en lo mas dificil”. El texto
presenta dos partes: en la primera discute con rigor los argumentos de
Vieira y en la segunda replica a lo que el portugués consideraba la mayor
fineza que Cristo nos hizo; esto es, amar sin correspondencia. Notese como
ridiculiza las arbitrariedades del jesuita, supuestamente, un hombre

formado en Teologia:

Vamos a lo primero, que es probar que no fue fineza la que dice el
autor, ni Cristo la hizo. El probar que Cristo quiso nuestra
correspondencia y no la renuncio6, sino que la solicitd, es tan facil, que
no se halla otra cosa en todas las Sagradas Letras [...] ;Cdémo se puede
entender que Cristo no quiere nuestra correspondencia cuando con tanto
aprieto la encarga y manda? Claro esta que el autor sabrd esto mejor

que yo? .

La Carta Atenagorica es un texto barroco y la literatura barroca exige

20 SORIANO VALLES [2003: 41].
21 SORIANO VALLES [2003: 42].
22 crUZ [2005].
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un lector atento, “activo, ingenioso”?. Sor Juana resulta una pensadora
inteligente que recurre a la Bibliay a los Padres de la Iglesia para lucir su
ingenio y que se disculpa por el complejo encadenamiento de ideas que
inunda un discurso poco pulido. En realidad, se trata de un documento
fecundo y vehemente, plagado de citas, pero “tan privado” que solo lo
escribe “porque V.M. lo manda y para que V.M lo lea”. Y aun asi, la autora
se arriesga a tratar, a modo de conclusion, el espinoso asunto de las finezas
del Amor Divino. Cree que la mayor fineza que Cristo nos hace es
precisamente la que nos deja de hacer, “porque sabe lo mal que le hemos
de corresponder”. Sostiene su tesis en el pasaje evangélico en el que JesUs
se va de su tierra sin hacer milagros por la incredulidad de sus vecinos:
“bien queria hacerles beneficios pero mostraron ellos luego su dafiado
animo en la murmuracién y el modo con que recibirian los favores de
Cristo y por eso se contuvo Cristo en hacerlos”?.

El asunto de los favores negativos causé desconcierto y confusién. Sor
Juana pensaba que si el premio era un beneficio, el castigo también.
Porque Dios castiga a quien ama. Luego, suspender los beneficios era la
mayor fineza que el Amor Divino podia hacer al hombre. Segln la
antropologia cristiana, el ser humano es un ser corrupto que necesita de la
gracia divina para obrar bien. Pero si el hombre no puede obrar bien sin
la gracia ni mal con ella cabe pensar que carece de libertad. La teologia a
partir de san Agustin intenté mantener el equilibrio entre la existencia de
la libertad, la perversion del hombre y la gracia divina. Sin embargo, la
pensadora insiste en la maldad intrinseca del ser humano y en que el

castigo divino es en realidad un beneficio:

Como hablamos de finezas, dije yo que la mayor fineza de Dios, en mi
sentir, eran los beneficios negativos; esto es, los beneficios que nos
deja de hacer porque sabe lo mal que los hemos de corresponder. Ahora,
este modo de opinar tiene mucha disparidad con el del autor, porque él

habla de finezas de Cristo, y hechas en el fin de su vida, y esta fineza

23 ARELLANO AYUSO [1999: 34].
24 crUZ [2005].
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gue yo digo es fineza que hace Dios en cuanto Dios, y fineza continuada

siempre?.

La maestria expresiva que se aprecia en la Respuesta a sor Filotea de
la Cruz revela el talento literario de una mujer que fue lectora y escritora.
Porque para acercarse al estudio de la Santa Teologia era necesario “subir
los escalones de las ciencias y de las artes humanas”?. La jerénima cree
que se la ha perseguido solo por su amor a la sabiduria y “ha sido con tal
extremo que han llegado a solicitar que se me prohiba el estudio”?’. No
discute aquel dictamen de la Iglesia que impedia a las mujeres predicar en
los pulpitos, pero puntualiza que si la interpretacion de las Sagradas Letras
estd vedada a la mujer por su supuesta ineptitud intelectual, el mismo
rasero deberia aplicarse a los hombres que “con solo serlo piensan que son
sabios”. Por consiguiente, al estudio de lo sagrado solo podrian acceder
los varones doctos y virtuosos, no los de a&nimo inquieto y soberbio,
aquellos “amigos de novedades en la Ley” que fueron quienes dieron
origen a la herejia. La parte final del ensayo resulta interesante por ser la
qgue resume la idea central del texto. En él se defiende que el interés por
el saber reside en el deseo de ignorar menos. La monja censura a los que
se aferran al estudio de las Escrituras sin saber ni entender como les ocurre
a los intérpretes de san Pablo. A ellos exige que expliquen el verdadero
significado de las palabras del santo, pues si “quieren que la prohibicidn
del Apostol sea trascendentalmente, que ni en lo secreto se permita
escribir ni estudiar a las mujeres, ;como vemos que la Iglesia ha permitido
que escriba una Gertrudis, una Teresa, una Brigida, la monja de Agreda y
otras muchas?”?®

Dado que la Iglesia no era contraria a que las mujeres manifestaran su
sentir de forma privada (y no fue culpa suya la publicacion de la Carta),
se pregunta si su delito fue atreverse a llevar la contraria a Vieira “y no

lo fue en su Paternidad llevarla contra los tres Santos Padres de la Iglesia™.

%5 crUZ [2005].
% cruUZz [2003].
27 crUZ [2003].
28 cruUZz [2003].
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No podemos mas que admirar la astucia con que se defiende de sus
detractores: “Mi entendimiento tal cual ;no es tan libre como el suyo, pues
viene de un solar? ¢Es alguno de los principios de la Santa Fe, revelados,
su opinion, para que la hayamos de creer a ojos cerrados?”?°. Y, sobre
todo, como rechaza haber obrado con deshonestidad cuando el escrito fue
por mandato ajeno y en él nunca se falto al respeto ni al jesuita portugués
ni a la Sagrada Compaifiia. De manera que, si ella se consideraba libre de
disentir de Vieira, también lo eran los demas para disentir de su dictamen.
Tal estrategia discursiva revela una vocacion mucho mas intelectual que
religiosa; de hecho, criticos como Elias L. Rivers valoran su amplia
formacién humanistica mientras Bénassy-Berling percibe a una precursora
de las mujeres eruditas de la América colonial®. Sea como fuere, y como
hija de su siglo, su temperamento literario refleja una pugna consigo
mismay contra el mundo3.. En fin, leer a sor Juana requiere paciencia para
descifrar su aportacidon al contexto del Barroco novohispano. Su labor
intelectual, mezcla de ingenio y erudicidén, nos muestra a una mujer que
esta por encima de cualquier espacio concreto y no puede ser tratada como
una victima de conflictos internos, de los sucesos politicos y sociales
acaecidos en México en 1692 o simplemente desde una mera perspectiva
patriarcal®; sobre todo, porque tanto la Carta como la Respuesta son una
muestra de sus inquietudes personales, de su coherencia intelectual y de
su derecho a disentir.

Nunca hay que olvidar que la Madre Juana fue una estudiosa que nunca
traicioné los fundamentos de la filosofia escolastica. Su pensamiento
reproduce subjetivamente la cosmovision dominante en su tiempo.
Anthony Stanton destaca “la modernidad de someter los grandes esquemas
metafisicos y teoldgicos a la medida de la experiencia subjetiva aun

cuando (mas bien: precisamente cuando) el intento desemboque en el

29 cruUZ [2003].

30 MARTINEZ-CATELLI [2021: 299].

31 MORARA [1998: 133].

32 GrosSI [2006: 57- 58] critica la lectura psicoanalitico patriarcal que PAZ [1989] realiza de la vida y la
obra de la Décima Musa. Aboga por una recepcidn que no se acerque a su figura desde el paternalismo que
sugiere la capitulacién intelectual, sino “desde la representacidn simbélico-alegdrica del valor positivo de
la inteleccion y creacion femeninas™.
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fracaso”3. La grandeza de la monja reside en haberse atrevido a discrepar,
aunque como le ocurre al héroe rebelde de su poema Primer suefio, esta
circunstancia se perciba no tanto en la victoria, que no alcanza, como en
la derrota®®. Stanton ve en el Suefio y en la Respuesta una confesion
autobiografica, pues “en méas de un sentido, el Suefio y la Respuesta son
textos paralelos”®.

Mucho se ha hablado de cdmo la penuria econémica empujé a Juana de
Asbaje a entrar en religion. Debemos tener en cuenta que la vida monacal
era en el setecientos una profesién y un acomodo recurrente para los
talentos pobres. Grandes poetas como Lope, Calderon o Tirso de Molina
fueron clérigos. Este Gltimo también tuvo serias dificultades con la Iglesia
al ser acusado por la Junta de Reformacidén de las costumbres de escribir
“comedias profanas y de malos incentivos”®. La severidad del aviso
provoc6 su alejamiento gradual de la Corte y si bien no dejo de trabajar la
produccion de comedias y textos profanos se redujo considerablemente.
Por lo que respecta a la jer6nima, si sabemos que interrumpe su produccién
publica luego de escribir la Respuesta. Sin embargo, tal decisién no
supone una rendicién incondicional ante los impugnadores de sus escritos.
Como mujer sagaz que habia frecuentado la Corte virreinal, sabia moverse
en ambientes selectos y actuar en consecuencia. Bénassy-Berling observa
gue no se puede especular con la dureza de las criticas a las que fue
sometida. No le tiembla el pulso cuando tiene que defenderse de ataques
virulentos, lo que se percibe ampliamente en varios pasajes del
documento: “No hablaria de su temor a la Inquisicién si este fuera
realmente serio; no mencionaria los tres meses de prohibicién de los
estudios que tuvo que sufrir si sospechara que se pudieran repetir”®.
Nuestra autora era consciente de la obediencia y humildad que exigia su

estado. Pero también de que, sin faltar al decoro impuesto por el poder

33 STANTON [1998: 83].

34 STANTON [1998: vv. 803-810] menciona en su estudio uno de los pasajes del Primero suefio, en concreto,
el que celebra a los héroes rebeldes en cuya derrota reside su grandeza.

35 STANTON [1998: 84].

36 FLORIT DURAN [1996: 19].

37 BENASSY-BERLING [1983: 464].
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eclesiastico, no habia razones de peso que le impidieran desarrollar sus

ambiciones intelectuales.

5. INGENIO Y DEFENSA DE LA CONDICION FEMENINA

La poetisa mexicana critica a lo largo de las dieciseis redondillas que
forman este poema la hipocresia de la sociedad patriarcal. A nuestro
entender, esta postura es la que mas la acerca a las pensadoras de la
Querella de las mujeres; sobre todo, a Marie de Gournay. La escritora
francesa culpaba a los hombres de degradar a las mujeres utilizando
argumentos que carecian de razones sélidas: “Con ello dan muestras de su
insensatez y de una soberbia con la que ocultan su torpeza”®. El tono agrio
que envuelve los versos de sor Juana refleja el ingenio de una mujer “cuya
vida es un testimonio de los derechos del entendimiento y un apasionado
yo acuso a quienes han pretendido mantener a la mujer en un sometimiento
restrictivo de su valor intrinseco y de sus prerrogativas frente a la
sociedad”®.

El poema en cuestion aparecid bajo el epigrafe de satira filos6fica en
la primera edicion de 1689 y estd en linea con los textos satiricos barrocos
en los que se criticaba un vicio o un comportamiento general. Resulta ser
un texto “en el que, precisamente, lo satirico, entendido como jocoso
parece estar completamente ausente”®. La voz protagonista subraya la
necedad del varon que ridiculiza la valia y la honestidad femeninas:
“Combatis su resistencia/y luego, con gravedad, / decis que fue liviandad/
lo que hizo la diligencia”®. Estos versos de la autora siguen adn hoy
abiertos a la polémica. Hay criticos que piensan que expresiones como:
“Queredlas cual las hacéis o hacedlas cual las buscais/” resultan “no solo

anacronicas sino reaccionarias. La idea de que las mujeres se dejen hacer

38 CABRE & RUBIO [2014: 54].

39 GALAvIZ 1987:5].

40 pLATA PARGA [2007: 464-475].

41 cruz [1994: 106]. Si bien la poesia satirica no es lo més granado de su produccion, si que sorprende la gran variedad
de géneros que la forman.
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por los hombres [...] es ya risible. Las mujeres se hacen solas. Son duefias
de su destino. Pero, naturalmente, sor Juana se dirigia a lectores de sus
tiempos”# . Y es que “sor Juana, cuyo conocimiento del mundo le venia
mucho méas de la literatura (poesias, comedias, novelas) habrad leido
seguramente algunos de estos textos, los cuales le habran conformado sus
propias ideas”*. No obstante, que la jeronima recurriese a un formato
satirico conocido no disminuye su determinacion a censurar el modo en
que el poder masculino concibe a las mujeres y circunscribe sus espacios.
Haciendo gala del tono desafiante mostrado en la Carta y en la Respuesta,
aunque sin recurrir a una retorica compleja, nuestra poetisa defiende a sus
congéneres de la misoginia de los hombres y se retrata a si misma. Sor
Juana no culpa a todos los hombres, sino solo a los necios que vilipendian
al sexo femenino y “eso debe consolar a las propias mujeres puesto que
quienes les atacan no son todos ni son, tampoco, los mejores”, habia
sentenciado ya Marie de Gournay*. El discurso de Juana Asbaje se inserta
en la cultura que le rodea, luego no es anacronico, y tal vez, si lo sea
trasladar a su siglo el concepto y el desafio del feminismo actual. Tan
injusto como tildar de reaccionarios los versos citados resulta la
insistencia en que quiza esto sea lo peor de su produccion®. La poetisa
asume la defensa de la condicion femenina, porque “La Querella de las
mujeres, desde su polo femenino, exhibe una amplia gama de recursos a
través de los cuales las mujeres hablan sobre temas que les son ‘propios’
bajo ‘formas masculinas’, y abordan ‘materias masculinas’ bajo ‘formas
femeninas’”“.

La retdrica de esta satira filosofica atrapa la atencion del lector cuando
revela sin mas preambulos el tema desde el primer verso. No es esta la

unica composicion satirica en la que la Madre Juana dio muestra de su

42 ALATORRE [2007: 45].

43 ALATORRE [2007: 49].

4 CABRE & RUBIO [2014: 82].

45 VALBUENA PRAT [1982: 304- 305] califica a sor Juana de “caso psicoldgico notable” porque poseia “una
rica y delicada sensibilidad femenina” y un temperamento “blando y afable”. Tales cualidades dejarian ver
un espiritu sutil y refinado cuya calidad poética no deberia asociarse con los “prosaicos vy
precampoamaorianos versos” de Hombres necios..., “que son lo peor de su obra. Sor Juana es precisamente
lo contrario de una epigramética vulgaridad”.

4 RATTO [2002: 156].
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ingenio, pues su talento brill6 asimismo en sonetos de raiz jocosa*’. Sin
embargo, la satira “A veces se convierte en un desahogo personal y solo
presenta los prejuicios y odios del autor; otras, siguiendo lineas y
corrientes tradicionales, repite ataques consagrados en el tiempo”*. De lo
anteriormente citado, destacamos el desahogo personal, no los prejuicios
y si la preocupacion de la escritora por una linea de comportamiento social
consolidada en el tiempo que consideraba errdnea.

Uno de los rasgos mas significativos de la personalidad humana e
intelectual de la jeronima radica en la defensa de su libertad individual.
En la carta al padre NGfiez de Miranda®, que la habia apremiado a que
abandonara la escritura poética, subraya que su vocacion artistica es
inseparable de su ser, incluso dentro del convento. Se muestra humilde en
la forma, pero tajante al defender que su inclinacion al estudio no es un
vicio, sino un don de Dios. Informa a su confesor de que sus escritos no
buscan ofender, sino que son parte de su naturaleza. Y es que ¢por qué una

deberia esconder su talento una mujer inteligente?

Pues en la facilidad que todos saven que tengo, si a éssa se juntara
motivo de vanidad (quiza lo es de mortificazion), ;qué mas castigo me
quiere V.R. que el que entre los mismos aplausos, que tanto [I]e duelen,
tengo? (De qué embidia no soi blanco? ;De qué mala intencién no soi
objecto? (Qué accion hago sin temor? ;Qué palabra digo sin recelo?
Las mugeres sienten que las exceda. Los hombres, que paresca que los
igualo. Unos no quisieran que supiera tanto. Otros dicen que avia de

saver mas, para tanto aplauso®.

La monja mexicana se sirve de su vasta erudicion para argumentar que

47 Se podrian citar varios, pero el nimero 159 Inés cuando te rifien por bellaca retrata el lado grotesco de
la mujer habladora. Se trata de un poema poco convencional en el que la monja da muestras de su
singularidad a la hora de tejer todo tipo de relaciones semanticas [CRUZ 1994: 62].

4 SCHOLBERG [1971: 9].

49 El sacerdote e historiador mexicano Aureliano Tapia Méndez descubri6 la llamada Carta de Monterrey
(Carta de sor Juana Inés de la Cruz a su confesor el Padre Nifiez de Miranda) en el Seminario de Monterrey,
México y la publicd en 1981. El hallazgo marcé un punto de inflexion acerca de la relacion de la monja
jerénima con la jerarquia eclesiastica.

50 Leimos la Carta de Monterrey en el estudio critico de ALATORRE [1987: 620].
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las mujeres tenian el mismo derecho al estudio que los hombres. La
renuncia al matrimonio fue una decisién estratégica para poder asegurar
su vocacion literaria, algo imposible de llevar a cabo estando casada. No
obstante, si que es de admirar la firmeza de su compromiso con las letras
profanas y su tenacidad a la hora de convertir el convento en un
espacio/refugio consagrado al estudio. Sor Juana no quiso ser invisible, ni
como mujer ni como intelectual, sino que exigioé de sus detractores una
lectura cuidadosa y fiel de los textos sagrados, en especial de san Pablo
“que manda callar a las mujeres en los Templos y no en la Iglesia” [VELEZ
2016: 632]. Y quizés sea esa consciente determinacidn de su personalidad
intelectual el signo méas importante de su legado.

6. CONCLUSIONES

La produccién artistica de sor Juana estuvo marcada por las
condiciones histérico-culturales que identificaban a la mujer y a lo
femenino. Los textos de la Carta, la Respuesta, la satira filosofica y aun
el documento epistolar a Nufiez de Miranda son un desafio a los rigores
impuestos a su sexo y a las contradicciones de su siglo. Su retdrica
argumentativa juega con la expresividad de la palabra para conducir la
atencion del oyente hacia lo que le interesa transmitir®. En estas obras se
percibe un tono de acerbidad, reflejo de la insatisfaccion de la poetisa
hacia el cuadro violento y sombrio de su tiempo. Si la Carta y la Respuesta
se nos antojan textos excesivamente recargados, —aunque la
ornamentacién esté al servicio del contenido y no lo anule— la satira
filosofica resulta de naturaleza simple y directa en su protesta contra los
ignorantes que menosprecian a la mujer por el hecho de serlo. En estas
tres composiciones vislumbramos un ritmo intenso que gira alrededor de

un Unico objetivo: la libertad de pensamiento. No podemos concluir sin

51 El talento argumentativo se aprecia ademas del ensayo y la sétira en la poesia “donde hace toda una
aplicacion de la teoria escolastica de la argumentacidn tanto en el modo de hablar como por los términos
que emplea”, en BEUCHOT [1992; 275].
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mencionar la Carta al Padre NUfiez de Miranda (1682) que nos revela el
enfrentamiento con su confesor, “una figura publica respetada y temida.
Como calificador de la Inquisicion era el guardian de la doctrina®®. Y
que a pesar de los intentos para que obrara contra su voluntad, ella
reafirmara su derecho al estudio es un gesto que la une al movimiento de
la Querella de las mujeres: “...pero los privados y particulares estudios,
¢quién los ha prohivido a las mujeres, ¢(No tienen alma racional como los
hombres?” [...] “¢Qué revelacion divina, qué determinacion de la Iglesia,
qué dictamen de la razén hizo para nosotras tan severa ley” [ALATORRE
1987: 622]. De ahi que, ante lo anteriormente expuesto, la renuncia final a
continuar con el oficio de las letras haya sido siempre objeto de discusion.
Se han esgrimido razones externas e internas para explicar tal
sometimiento a los dictamenes de la jerarquia. Pero con una autora de peso
intelectual reconocido no seria aventurado sefialar que detrés de tal actitud
conformista se escondiera una renuncia estratégica para moverse a
conveniencia y contrarrestar la voluntad opresiva de las jerarquias, una
“constante antropologica” que pretende reducir al otro a la “invisibilidad,
lo que constituye la forma mas perversa de dominio”®. La jerénima fue
otra mujer notable perjudicada por “la infusa petulancia masculina,
definidora de limites y barreras femeninas”®*. Porque lo que se le reclamo
no fue mas que la obligacion de cefiirse al perfil de la monja ideal: “Toda
silencio y responsabilidad, paciencia inalterable, dedicacién convencida,
encierro interior y rechazo de la vida mundana”®. Sin embargo, en su
produccidn artistica y, sobre todo, en las obras mencionadas late una voz
inconformista con las estructuras de poder y una disciplina intelectual que
la acerca a las reivindicaciones de la Querella de las mujeres. La Décima

Musa fue de las pocas religiosas:

[...] que entendieron la cultura como una forma de ejercer el poder vy,

si no ejercerlo, al menos contrarrestar el que proviene del exterior.

52 ALATORRE [1987: 601].

53 CABALLE [2019: 36].

54 CAMPOAMOR [1984: 81].
SSMARTINEZ-BURGOS [2000:598].
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Santa Teresa de Jesus, sor Juana Inés de la Cruz o sor Maria de Agreda
comprendieron que solo asi podria reivindicarse el papel femenino

dentro de la jerarquia eclesiastica®.

La respuesta de la escritora a sus criticos revela una inteligencia aguda
capaz de cuestionar las normas sociales sin perder la elegancia ni la
sutileza en la escritura. Nunca cuestiond la ortodoxia, mas bien se
“presenta como una sierva de la Iglesia que es capaz de defender a los
padres de la misma de las incorrectas lecturas de uno de sus miembros”>’,
Fue una pionera que luchd por abrirse camino tanto en el mundo de las
letras profanas como en el de una sociedad dominada por hombres. El
segundo camino hacia que abrir el primero fuese incluso més arduo. Su
labor profesional demuestra que leer y escribir eran actividades femeninas
y lo que es mas importante, en ella se percibe la identidad intelectual de
una mujer que actud siempre consciente de su talento artistico y de la

necesidad de manifestarlo pablicamente.

56 MARTINEZ-BURGOS [2000: 605].
57 VELEZ MARQUINA [2016: 628] en alusion a las criticas de la monja al sermon de Vieira.
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